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Tem toda razéo o autor da frase “tudo € histéria’, pois tudo tem uma historia. Visto deste
ponto de vista, aidentidade negra ndo surge datomada de consciéncia de umadiferencade
pigmentacao ou de umadiferenca biol gicaentre popul agdes negras e brancas e/ou hegras e
amarelas. Elaresultade um longo processo histérico que comegacom o descobrimento no
século XV do continente africano e de seus habitantes pelos navegadores portugueses,
descobrimento esse que abriu o caminho as relagdes mercantilistas com aAfrica, ao tréfico
negreiro, a escravidao e enfim a colonizag&o do continente africano e de seus povos.

E nesse contexto historico que devemos entender a chamada identidade negra no
Brasil, num pais onde quase ndo se houve um discurso ideoldgico articulado sobre a
identidade “amarela’ e aidentidade “branca’, justamente porgue os que col etivamente sao
portadores das cores da pel e branca e amarela ndo passaram por uma histéria semelhante a
dos brasil eiros col etivamente portadores da pigmentacado escura. Essa histériaaconhecemos
bem: esses povos foram sequiestrados, capturados, arrancados de suas raizes e trazidos
amarrados aos paises do continente americano, o Brasil incluido, sem saber por onde estavam
sendo levados e por que motivo estavam sendo levados. Uma historiatotalmente diferente da
historiados emigrados europeus, arabes, judeus e orientai s que, voluntariamente decidiram de
sair de seus respectivos paises, de acordo com a conjunturaecondmicae histéricainternae
internacional que influenciaram suas decisdes para emigrar. Evidentemente, eles também
sofreram rupturas que teriam provocado alguns traumas, o que explicaria os processos de

construcdo dasidentidades particularescomo a“italianidade brasileira’ , aidentidade galicha,
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etc. Mas em nenhum momento acor de suapele clarafoi objeto derepresentacdes negativase
de construcéo de umaidentidade negativa que, emborainicia mente atribuida, acabou sendo
introjeitada , interiorizada e naturalizada pelas proprias vitimas da discriminacéo racial.

Por isso, comecei minha peregrinacdo na tematica da identidade negra com a
publicacdo em 1986, de um pequeno livro intitulado Negritude: Usos e sentidos, publicado
pelaEditoraAtica. E, treze anos depois, em 1999, publiquei “ Rediscutindo aM esticagem no
Brasil: Identidade Nacional versusaldentidade Negra, pelaEditoraVozes. Entre essesdois
livros, publiquei umadezenade artigos que somando-se aos livros, ilustram um movimento
de fluxo e refluxo que corre no meu pensamento em torno da questdo da identidade e as
dificuldades que terei por muito tempo para colocar um ponto final. A sensacéo que tenho
cada vez que estou convidado parafalar deste assunto € a de ter comegado ontem, ou ade
estar sempre engatinhando. Osfluxos e refluxos no meu pensamento s&o provas sintomaticas
de que além de minhas dificuldades, a questédo da identidade apresenta uma dinamica
inesgotavel no tempo e no espaco e que algumas explicacdes e conclusdes que podemostirar
sobre seu estudo serdo sempre provisoria.

Com efeito, no “ Negritude”, quefoi nossa primeiratentativa paracercar as nogoes de
alteridade e identidade em torno do conceito de negritude resultado do contexto colonial,
tentei mostrar que um dos objetivos fundamentais da negritude era a afirmacgéo e a
reabilitacdo da identidade cultural, da personalidade propria dos povos negros. Poetas,
romancistas, etnélogos, filésofos e historiadores, etc. quiseram restituir aAfricao orgulho do
seu passado, afirmar o valor de suas culturas, rejeitar umaassi milacéo que teria sufocado sua
personalidade (Munanga, Kabengele. Negritude: Usos e Sentidos, 22 edi¢do. Sao
Paulo:Atica, 1986. p.44)

No meu movimento de fluxo erefluxo, tentei a partir da problematica da negritude,
entender as dificuldades que os af ro-descendentes encontram paracanalizar politicamente sua
identidade cultural. Minhas tentativas explicativas esbarravam-se sempre a um obstacul o: a
mesti cagem. Foi ent&o o que me levou asituar aquestdo daformagéo daidentidade negrano
Brasil dentro da proposta da formacé&o da identidade nacional, cujo processo passaria pela
eliminacao das diversidades étnicas e biol 6gi cas, segundo 0 model o de construcéodo Estado-
Nacdo ilustrado pel os paises como aFranca. Apesar das diferencas dos contextos historicose
geograficos, cheguei aconclusdo de quetanto anegritude no contexto africano como o ideal
do branqueamento no contexto brasileiro, tinham um denominador comum: eram ambos
resultados de um racismo universalista, que quisassimilar os africanos e seus descendentes

brasileiros numa culturaconsideradacomo superior. Assimilacéo essaque sefariaatravésda



falsamesticagem cultural e damiscigenacdo. Ambos os casos prefiguram também um quadro
de intoxicagdo mental que umavez totalmente introjetadalevariaaalienagdo e anegagdo da
propria humanidade. A resisténcia dos povos dominados deu origem a uma cultura de
resisténcia como muito bem descrito por J.B.Borges Pereirano seu trabalho intitulado “A
culturanegra: resisténciade culturaaculturaderesisténcia’ (I1n: Dédalo — Revistado Museu
de Arqueologiae Etnologiada USP, n® 23, Sdo Paulo: MAE/USP, 1984, pp.177-188).

Do ponto de vista da antropologia, todas as identidades sdo construidas, dai o
verdadeiro problema de saber como, apartir de que e porque. A elaboracdo de umaidentidade
empresta seus materiais da histéria, da geografia, dabiologia, das estruturas de producéo e
reproducéo, da memoria coletiva e dos fantasmas pessoais, dos aparelhos do poder, das
revelacdes religiosas e das categorias culturais. Mas os individuos, 0s grupos sociais, as
sociedades transformam todos esses materiais e redefinem seu sentido em funcéo de
determinacdes sociais e de projetos culturai s que se enraizam nasuaestruturasocial e no seu
guadro do espaco-tempo (Castells, Manuel.Op.Cit. p.18)

O por quem e o porque determinam largamente o contetido simbdlico daidentidade
cultural construida e sua significacdo para os que se identificam com ela ou se situam
resolutamente fora dela. Tendo em vista que a construcdo social da identidade se produz
sempre num contexto caracterizadapel asrelacdes deforca, podemosdistinguir trésformasde
identidade de origens diferentes:

— A identidade legitimadora, que é elaborada pelas instituicdes dominantes da

sociedade, afim de estender e racionalizar suadominag&o sobre osatoressociais;

— Aidentidade deresisténcia, que é produzida pel os atores sociai s que se encontram
em posicdo ou condic¢des desval orizadas ou estigmatizadas pelal 6gi cadominante.
Pararesistir e sobreviver, eles se barricam nabase dos principios estrangeiros ou
contrérios aos que impregnam as institui¢cbes dominantes da sociedade (ver
Calhoun, Craig (ed). Social theory and the Politics of identity. Oxford: Blackwell,
1994, p.17; apud Castells, op.cit.p.18).

— A identidade-projeto: quando os atores sociais, com base no material cultural a
sua disposic¢do, constrdem uma nova identidade que redefine sua posicao na
sociedade e, consequentemente se propdem em transformar o conjunto da
estruturasocial. E o que acontece, por exemplo, quando o feminismo abandona
umasimples defesa daidentidade e dos direitos damulher parapassar aofensiva,
colocar em causao patriarcado, ou seja, afamiliapatriarcal, todas as estruturas de

producéo e reproducéo, da sexualidade e da personalidade, sobre as quais as



sociedades sdo historicamente fundadas. Naturalmente, umaidentidade que surge
como resisténcia pode maistarde suscitar um projeto que, depois, pode setornar
dominante no fio da evolucdo historica e transformar-se em identidade
legitimador, para racionalizar sua dominacdo. A dinamica das identidades no
decorrer desta cadei a mostra suficientemente como, do ponto devistadateoria
socio-antropol dgica, nenhuma dela pode ser uma esséncia, ou ter um valor

progressivo ou regressivo em si fora do contexto historico.

O conceito de identidade evoca sempre os conceitos de diversidade, isto &, de
cidadania, raca, etnia, género, sexo, etc.. com osquaisele mantem relagdes oradial éticas, ora
excludentes, conceitos esses também envol vidos no processo de construcéo de umaeducagao
democrética

Todos nos, homens e mulheres somos feitos de diversidade. Esta, embora esconda
também asemelhanca, é geralmente traduzida em diferencas de racas, de culturas, de classe,
de sexo ou de género, de religido, de idade,etc. A diferenca estd na base de diversos
fendbmenos que atormentam as sociedades humanas. As construcdes racistas, machistas,
classistas e tantas outras ndo teriam outro embasamento material, ando ser asdiferencase as
relacOes diferenciais entre seres e grupos humanos. As diferencas unem e desunem ; sdo
fontes de conflitos e de manipul agbes soci o-econdmicas e politico-ideol égicas. Quantomais
crescem, as diferencas favorecem a formacdo dos fendmenos de etnocentrismo que
constituem o ponto de partida para a construcéo de esteredtipos e preconceitos diversos.

A tomada de consciéncia das diferencas desemboca em processo de formacao das
identidades contrastivas hetero-atribuidas e auto-atribuidas. Os processosidentitarios, sabe-se,
sdo estritamente ligados a propria historia da humanidade. Como escreveu Calhoum, ndo
conhecemos nenhum povo sem nome, nenhumalingua e nenhuma culturaque néo fazem , de
uma maneira ou de outra, a distingéo entre “ela’ e a“outra’, entre “nds’ e “eles’ (Castells,
Manuel: 1999:16). Nas sociedades que a Antropol ogiatransformou em primitivas, masque na
realidade séo nossas contemporaneas com escolhas culturais diferentes das escolhas
ocidentais, o discurso identitario € veiculado pel o pensamento mitico. Por exemplo, entre os
Urubus, grupo cultural de Pindaré no Maranh&o, assim nomeados pel 0s visinhos mas que se
autodenominam K aapor (Kaa= madeira, mata, florestae Por = Ser), todos os homensvieram
das madeiras. Todos. SO que, enquanto os Kaapor originaram-se das madeiras boas, 0s outros

Homens nasceram das madeiras podres. (Pereira, Jodo BaptistaBorges: 1996:17-17). Nas



civilizacdes antigas grega e romana, aconsciéncia daidentidade se expressa pel os conceitos
de“gregos’ e“barbaros’, de“quirites’ que tinham a cidadaniaromanaou aromanidade ede
“peregrinos’, que tinham apenas os direitos naturais de todo ser humano. Com o
descobrimento da Américae daAfrica, os povos autdctonos recém descobertosreceberam as
identidades coletivas de “indios” e “negros’. A questdo colocada tanto pelos teélogos
ocidentais das séculos XVI e X V11, quanto pelos fil6sofos iluministas do século XVIII, era
saber se esses indios e negros eram bestas ou seres humanos como 0s europeus. Questao cuja
resposta desembocou numa classificacdo absurda da diversidade humanaem racas superiores
einferiores. Dai aorigem do racismo cientifico ou racialismo que, infelizmente, interfere até
hoje nas relacdes entre seres e sociedades humanos.

Observar-se-4 que o encontro das identidades contrastadas engendra tensdes,
contradicdes e conflitos que, geralmente, prejudicam o processo de construcéo de ima
verdadeira cidadania, da qual depende também a construgéo de um Estado Democratico, no
sentido de um Estado de direito no qual os sujeitos tém a garantia de seus direitos.

A convivéncia pacifica sO seria possivel se sentarmos numa mesma mesa para
negociar nossas diferencas e nossas identidades. A tese é a de que nossa identidade é
parcial mente formada pel 0 reconhecimento ou pelama percepcdo que os outrostém dela, ou
seja, umapessoa ou um grupo de pessoas pode sofrer um prejuizo ou umadeformacao real se
aspessoasou sociedades que osrodeiam |hes devol verem umaimagem limitada, depreciativa
ou desprezivel deles mesmos. O n&o reconhecimento ou o reconhecimento inadequado da
identidade do “outro” pode causar prejuizo ou uma deformagdo ao aprisionar alguém num
modo de ser falso ereduzido (Taylor, Charles: 1998:45-94). Neste sentido, certasfeministas
tém dito que, em algumas sociedades patriarcais, as mulheres foram ameacadas para adotar
umaimagem depreciativadelasmesmas. Elasinteriorizaram aimagem deinferioridade contra
elas forjada, de tal modo que mesmo desaparecendo alguns obstaculos objetivos a sua
progressao, elas podem permanecer incapazes de tirar proveito das novas possibilidades.
Além disso, elas sdo condenadas asofrer atorturade umabaixaestimadesi. Estasituacdo se
aplicaaos negros e indios. Durante geraces, a sociedade brancatem feito delesumaimagem
depreciativaaqual algunsdelesndo tiveram forcapararesistir, poisaintrojetaram e criaram
uma auto-depreciacdo que hoje se tornou uma das armas mais eficazes de sua propria
opressao.

Nesta perspectiva, a falta de reconhecimento da identidade ndo apenas revela o
esguecimento do respeito normalmente devido. Elapodeinfligir umaferidacruel ao oprimir

suasvitimasde um 6dio de si paralisante. O reconhecimento néo € apenas uma cortesiaquese



faz aumapessoa: € umanecessidade humanavital (Taylor, Charles, Op.Cit.). Um dos autores
defensores dessa idéia da exigéncia do reconhecimento é sem divida Frantz Fanon. Em seu
famosos livro “ Os condenados da Terra”, ele sustenta a idéia de que a arma essencial dos
colonizadores era a imposi¢cdo aos povos colonizados das imagens negativas contra eles
forjadas. Para se libertarem, os povos colonizados devem, antes de mais nada, se
desembaracarem dessasimagens em si depreciativas. Essaidéiatornou-se fatal em algumas
correntesfeministas e constitui hoje um elemento muito importante no debate contemporaneo
sobre o multiculturalismo. O mundo da educacéo constitui o lugar essencial e privilegiado,
onde se desenvolve o debate sobre o multiculturalismo.

Qualquer que sejasuaforma, o multiculturalismo estarelacionado com apoliticadas
diferencas e com o surgimento das lutas sociais contra as sociedades racistas, sexistas e
classistas. Por isso, adiscussao sobre o multiculturalismo develevar em conta ostemas da
identidade racial edadiversidade cultural paraaformagéo dacidadaniacomo pedagogiaanti-
racista (Ver arespeito Tores, Carlos Alberto: 2001). A questdo daidentidade é de extreme
importancia para compreender os problemas da educacdo. Num pais como o Brasil, ou
mel hor, em todos os paises do mundo hoje pluralistas,as rel acbes entre democracia, cidadania
e educacéo ndo podem ser tratadas sem considerar o multiculturalismo. No entanto, cadapais
deveformular os contetidos do seu multiculturalismo de acordo com as peculiaridades de seus
problemas sociais, étnicos, de géneros, de raca, etc.

Exemplos: ensinar aos alunos as contribuigdes dos diferentes grupos culturais na
construcéo da identidade nacional; - mudar o curriculo e a instrucéo basica, refletindo as
perspectivas e experiéncias dos diversos grupos culturais, étnicos, raciaise sociais; - redcara
convivénciaharmoniosados diferentes grupos; o respeito e aaceitagdo dos grupos especificos
na sociedade; - enfoque sobre a reducé&o dos preconceitos e a busca de igualdade de
oportunidades educacionais e de justica social paratodos; enfoque social, que estimula o
pensamento analitico e critico centrado naredistribui¢éo do poder, dariqueza e dos outros
recursos da sociedade entre os diversos grupos, etc.

Por seu lado, a nog&o de cidadania tem evoluido muito no tempo e no espacgo. Das
premissas formais daquestdo legal do que o cidaddo deve ser , o conceito foi moldado pelas
estratégias de classes dominantes e pelasinimeras lutas sociais (isto €, acidadaniade cima
versus a cidadania de baixo). Na Grécia antiga, o titulo de cidaddo estava intimamente
relacionada com a classe patricia. Efetivamente, a cidadania servia para diferenciar os
individuos que podiam gerir os negdcios do Estado dos plebeus, isto é, dagueles que ndo

tinham outra escol ha senéo seguir os ditames do estado e obviamente para diferenciar os



cidaddos dos escravizados que ndo possuiam direitos civis. A cidadania democrética,
entretanto, percorreu um longo caminho, desde asformas primitivas de cidadaniano Estado-
Cidade de Atenas. Hoje, a cidadania enfrente a complexidade das nagdes capitalistas
contemporaneas , sitiadas pela globalizacdo da economia, da cultura e da politica—assim
como importantes desafios dateoriasocial contemporaneos.(Torres, Carlos Alberto: 2001
122-123).

Mas seriaum erro grossei ro considerarmos a cidadania como possuindo um caréater
anico ou um conjunto de aspectos que permanecem estéticos na historia. Falando da
Inglaterra por exemplo, a cidadania evoluiu ao longo de 250 anos, em torno de 3 aspectos:
direitoscivis; direitospoliticosedireitossociais. A sociedade civil ocidental alcancou direitos
civisno século XV 11, osdireitos politicosno século X1X eosdireitos sociaisno século XX.
Os direitos civis abrangem todos os direitos exigidos para a liberdade individual (isto &, o
direito deter propriedade, o direito deliberdade de expressdo e o direito ajustica). Osdireitos
politicos compreendem todos os direitos que envolvem o processo eeitoral (direito devotar,
de eleger e de ser eleito). Por Ultimo, os direitos sociais, 0s mais controvertidos de todos,
incluem n&o apenas um pouco de bem estar e da seguridade econdmica, mas também o
necessario para que os individuos vivam uma vida plena; possam partilhar plenamente da
herancasocial edavidadeum ser “civilizado”, de acordo com os padrdes que prevalecem na
sociedade. Asinstitui¢cdes intimamente ligadas ao bem estar séo o sistema educacional, 0s
servigos sociais e de satde. Osdireitossociaisformam um elemento vital numasociedade que
aindaé hierarquizada, mas que mitigou as desigual dades e abrandou as tensdes provenientes
do sistemade classes. Os debates apai xonados que se desenrolam hoje nasociedade brasileira
sobre ac¢des afirmativas paraapopul agdo negra se encai xam sem davidano temadosdireitos
sociais. No estado liberal, aeducacao semprefoi vistacomo desempenhando um papel crucial
na constituicao da cidadania. No contexto atual brasileiro, a educacéo é fornecidaem parte
publicamente e em partes pel os setores privados, com énfase crescente sobre as forcas do
mercado, o que transforma o cidaddo num consumidor, afetando os modos sociais de
solidariedade e as formas de consciéncia e representacéo politica (Torres.,Carlos Alberto,
Op.Cit. 2001)

A cidadania liberal ndo escapou a critica feminista que a considera como uma
categoriapatriarcal construida sobre aimagem masculinae defende aalternativadecriar uma
concepcao da cidadania sexualmente diferenciada, reconhecendo-se a capacidade que as
mul heres possuem e de que os homens carecem: amaternidade. Por exemplo, criticando o

feminismo domesticado, Pateman argumenta que sua visdo “da o devido peso a diferenca



sexual num contexto daigualdade civil; exige arejeicéo de uma concepcao unitaria (isto é,
masculina) do individuo, abstraido de nossa existénciaencarnada e dadivisao patriarcal entre
0 publico e o privado. Pateman continua mostrando ainsuficiénciado argumento liberal de
gue as mulheres, umavez adequadamente educadas, possuiriam as mesmas capaci dades que
os homens, e que elas deveriam ser plenamente integradas navidacivil e naesferapolitica.
Elaproclamaque o argumento é admiravel até onde chega, poiso liberal empurraparabaixo
do tapete a existéncia de uma capacidade feminina que os homens ndo possuem, 0 que
implicanegar que o0 nascimento, os corpos das mulheres e as paixdes femininasinseparaveis
de seus corpos e de seus processos corporai s tenham algumarelevanciapolitica. De maneira
mais explicitaainda, ao argumentar sobre a politicadamaternidade, Pateman afirma: “ O fato
de s6 asmul heresterem a capacidade de engravidar, de dar aluz e de amamentar osfilhoséo
traco de“ diferenca’ por exceléncia. O parto e amaternidade sintetizaram a capacidade naturd
gueisolou as mulheres dapoliticae da cidadania; maternidade e cidadania, nesta perspectiva,
assim como diferenca e igualdade, excluem-se mutuamente”. (Pateman, C. 1992:17-31).

Umaoutracriticavem das feministas negras que condenam suas col egas brancas por
ter deixado de lado um dos problemas-chaves paraateoriafeminista, que € o de abordar as
conexdes entre raca e género, evitando privilegiar o sexo acima daraca. Dizem elas que a
“palavra negra aplicada a mulheres € um intensificador: se as coisas estdo ruins para todo
mundo, no sentido de que est&o ruins paraas mulheres brancas, el as estdo pioresaindaparaas
mulheres negras. Silenciosas e sofredoras nds somos mani pul adas ao longo das paginas quase
sempre em notas de rodapés.(Torres, Carlos Alberto: 2001:136). Dai aimportanciadasnovas
contribuicdes das feministas negras dos paises racistas que criticam como imperialismo
cultural aincapacidade das feministas brancas eurocéntricas paraimaginar as necessidades,
desejos e direitos de suas companheiras entre as mulheres negras. Se por um lado o
feminismo as influenciou e afetou positivamente, por outro lado o feminismo tal como
praticado por mulheres da cultura hegemonica as oprima e explora de formas tanto sutis,
guanto abertas.

O racismo é tdo profundamente radicada no tecido social e na cultura de nossa
sociedade que todo repensar da cidadania precisaincorporar os desafios sistematicos apratica
do racismo. Neste sentido, adiscussao sobre osdireitos sociaisou coletivosno sistemalegal e
por extensdo no sistema escolar € importantissima.

Toda estaginasticamental melevaaresponder aumaquestdo importante: O que sera

ademocraciano século X X1, caracterizado pela globalizacdo? Sera possivel construir uma



cidadania democratica num mundo globalizado que, por suatendéncia homogeneizadora é
ameacadora da diversidade e dasidentidades particulares?

A dinamicadas sociedades e culturas modernasfoi sempre acompanhadade umacerta
idéia da humanidade, de uma apreensao do Ser humano pensado essencial mente através das
nocdes de igualdade e liberdade. Na medida em que a significacdo dessaidéia moderna da
humanidade e seu al cance foram aperfeicoadas, ela se viu atravessada por umatenséo forte
entre duas experiéncias comparativamente auténticas. A primeira experiéncia,,
cronologicamente mais antiga e que corresponde a convicgado constitutiva de um primeiro
humanismo moderno € a de que a humanidade € uma natureza ou uma esséncia. Na légica
desse humanismo chamado essencialista, a humanidade define-se pela posse de uma
identidade especificaou genérica(por exemplo, aquefaz do homem um animal racional). O
primeiro artigo da declaracéo dos \Direitosdo Homem de 1789, segundo o qual “ Todos 0s
Homens nascem e permanecem livres e iguais em direito” e a declaragéo americana de
Virginiade 1776, que diz que “ Todos os homens nascem igual mente livres eindependentes:
elestém direitos certos, essenciaise naturais’, foram elaborados com base nessaidentidade
genéricados Homens. Porém, amesma Francaque foi umadasterras do desenvolvimento da
filosofia das luzes manteve a escravidao em suas col 6nias até 1848, como para mostrar ao
mundo que os herdeiros das luzes nada viram de chocante e de inaceitavel no Codigo
Negro(Code Noir), que fazia dos africanos deportados nas Antilhas “bens moveis’, com
estatuto juridico de objetos que se pode comprar e vender. Damesmamaneira, a Constituicéo
americanade 1787 erafavoravel aincorporacéo da aboli¢do na declaracdo dos direitos do
Homem, mas aaboli¢éo daescravidéo so foi proclamadaem 1868 e agarantiado direito do
voto paraos negrosinterveio bem maistarde, através das|eis adotadas de 1957 ai965 sobre
osdireitos civis (Mesure, Sylvie; Reaut, Alain.1999:18-22).

Foi em parte contra os equivocos da afirmacao universalista daidentidade intrinseca
da humanidade que veio se sobrepor a segunda experiéncia encabecada pelo romantismo
alemdo no fim do século XV 111. O romantismo consideravaque aexigénciade pensar 0 outro
por referéncia a uma identidade especifica, concebida em termo de esséncia constituiaum
grave fator de desumanizacéo e de alienagdo. Existe certo, umaidentidade humana, mas esta
identidade é sempre diversificada segundo os modos de existéncia ou de representacdo, as
maneiras de pensar, de julgar e de sentir proprias as comunidades culturais, de lingua, de
sexo, as quais pertencem os individuos e que sdo irredutiveis as outras comunidades.

A convicgdo que anima as correntes romanticas e comunitaristas é a de que os

principios damodernidade politicae suadindmicaindividualista(liberal), teriam arrancado o



Homem de seus lagos naturais (comunitarios) ao fazer abstracéo de suainscri¢éo originaria
numa humanidade particular. Pelo contrério, € essa inscri¢cao originaria que seria precisa
considerar como propriamente humanano sentido daformulade Aristotel es, segundo aqual
“O homem é um animal politico, o que significaria de fato que o homem é um animal
definido por sua pertenca a uma comunidade na qual ele se reconhece e é reconhecido
(Mesure. Sylvie; Renaut, Alain. Op.Cit.)

A dicotomia entre identidade genérica do Homem e aidentidade particular persista
ainda. E ela que no contexto brasileiro atual, anima os debates apaixonados entre 0s
defensores de politicas universalistas e de politicas de acdo afirmativa em beneficio da
populacdo negra (Ver arespeito Munanga,Kabengele, 2003:46-52).

A questdo fundamental que se colocahoje € saber se*“ arepresentacéo democréticada
identidade deve continuar a fazer abstracéo das diferencas ou, de integra-las no quadro de
uma identidade diferenciada? Trata-se de uma tarefa muito dificil que um humanismo
realmente contemporaneo assumiria, tornando seu 0 motivo de umaidentidade diferenciada,
tomando certo como afirmacao da diferenca na identidade, suas distancias em relagéo ao
humanismo naturalista ou essencialista, mas segundo uma démarche que embora ndo
romantica e ndo comunitarista, permaneceriano terreno de um universalismo areelaborar. A
essareel aboragéo, corresponde simbolicamente uma apreensdo da humanidade levando em
conta as duas exigéncias. reconhecer a alteridade do outro, concordando ao mesmo tempo
sem reservaque el e partilhaconosco, inteiramente, essaidentidade especificaquefaz de cada
um ser humano um eu, isto €, umasubjetividade. Nessa Unicacondicéo, aalteridade do outro
é apreendidaatravés daconvicgao de que el e se afirmaao mesmo titulo que nds, como sujeito
(anédo como um objeto ou um animal). Como nos, ele aparece ndo ser redutivel anadaque o
define e que ao defini-lo o separaria de n0s — que essa separacao seja do sexo, daraca, da
cultura, da classe ou de grupo social, até mesmo da idade.

Deacordo com Peter MacL aren, “aquestado central que se coloca paraas educadoras é
desenvolver um curriculo e uma pedagogia multicultural que se preocupem com a
especificidade dadiferenca(em termosderaca, classe, género, etnia, orientacéo sexual, etc.)
(MacLaren, Peter: 1999:70-71).
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