Peregrinacdes pouco catdlicas. o locus religioso das
peregrinacdes a pé a Fatima'

Pedro Pereiral
Instituto Politécnico de Vianado Castelo

Resumo

Freglientementeinseridas nas peregrinacdes catdli cas, asperegrinacoes
apéao Santuario de Fatimaapresentam caracteristicas propriasque asafas-
tam das concepcdes gerai s que ateol ogiacatdlicaconcebe como peregrina
¢ao, e que sfo evidentes nas diversastentativas de sobreposi ¢ao do discurso
dos padres do santuério sobre os discursos dos peregrinos, quer durante o
longo percurso a pé quer durante abreve estadano Santuario. Em vez de
remeter o fendbmeno das peregrinacdes a pé a Fatima paraas margens da
religido catdlica, inserindo-o no ambito dareligiosidade popular, com o pre-
sente artigo, sustenta-se que 0 fendmeno em causaapresental dcusreligioso
especifico, sendo particularmente compreensivel por meio do estudo dacon-
cepcao que os crentes constroem da Senhorade Fatimae daduplaviagem
quefazem até Ela, primeiro espiritual —apromessa—, depoisfisca—apere-
grinacao apé.

Palavr as-chave: Peregrinacao; catolicismo; religiosidade popular; Nossa
Senhorade Fatima; promessa.

Abstract

Frequently inserted in cathalic pilgrimages, walking pilgrimagesto San-
tuério de Fatima show some particular featuresthat are not fully related to
current conceptions sustained by catholic theology, which canbe seenin
severa attempts of overlapping sanctuary priests’ speech on pilgrimages
speech (both during thelong journey and the short stop in the sanctuary).

“ Peregrination less than catholic: religious locus of walking pilgrimages to Féatima.

1 Este texto recupera alguns elementos do trabalho de campo anteriormente realizado e publicado por
Pereira (2003). Endereco para correspondéncias: Pedro Pereira, IPVC, Escola Superior de Enfer-
magem, Rua D. Moisés Alves de Pinho, 4900-314, Viana do Castelo, Portugal (E-mail:
pedro.g.pereira@netcabo.pt).
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Instead of addressing Fatima's pilgrimages phenomenon to the borders of
catholicrdigion, by presenting it within popular religiosity, the current article
sustainsthat given phenomenon showsaspecific religiouslocuswhich canbe
seen, if wetakeacloser ook, inthe conception that believers have on Our
Lady of Fatimaaswell asonthedoublejourney towardsHer shrine, spiritualy
at first —thepromise, bodily later —thewakingjourney.

K eywor ds Filgrimage, cathalidsm, popular rdigiosty, Our Lady of Fetima, promise
1-Introducdo

A viagem por devocao até um lugar considerado sagrado apresenta-se

como fendmeno social profundamente abrangente em termos histéri-
cos, geograficos e culturais. No caso do cristianismo, aindaque Cristo néo
tenhaproposto qual quer tipo de peregrinacéo —ao contrario de outrosfun-
dadoresdereligifes, como Budae Maomé—, elasse proliferaram commais
ou menosintens dade, depoisdaingtituicéo do cristianismo como religido de
Estado (século 1V) atéaatualidade.

Particularmente, apartir do seculo X1X, os peregrinos catolicos co-
mecaram aconvergir deformamaisintensaparalugares de aparicdes da
Virgem Maria. Defato, o culto mariano, que acompanhou o cristianismo, de
formas mais ou menos manifestas, quase desde seu inicio,? materializou-se
no espaco, o que ficaevidente naproliferacéo de santuérios dedicados a
Maria. Desde 0 século X1 X, 0 nimero de santuarios marianos, bem como o
numero de peregrinos catélicosaconvergir paraelesaumentou.®

Em Portugal, também o nimero de santuarios marianose€elevado,* e
destaca-se 0 Santuario de Fatimaque, em 2006, atraiu mais de sete mi-
|hdes de peregrinos das mais diversas partes do mundo, que utilizavam os
mai s diversos meios de transporte parachegar até Fatima (SEPE, 2008).

2 Edith e Victor Turner referem que ja no século |l foram pintados afrescos nas catacumbas romanas,
e salientam a Catacumba de Priscilla, na qual um afresco representa a Maria sentada com o menino
Jesus em seus joelhos (TURNER e TURNER, 1978).

3 Veja-se 0 nimero de peregrinos presentes anualmente em alguns santuérios marianos: Bac — Franca
(1830), um milh&o; La Salette — Franca (1846), 250 mil; Lourdes — Franga (1858), cinco milhoes;
Pontmain — Franga (1871), 350 mil; Knock — Irlanda (1879), um milh&o; Beauraing — Bélgica
(1932-1933), um milhdo; Banneaux — Bélgica (1933), 500 mil (RUGGLES, 2003).

4 Ha cerca de dez anos, José Lima evidenciava a abrangéncia dos santuérios marianos em relagéo aos
demais santuarios. Em Portugal, de 174 santuérios, 131 sdo marianos, ou seja, 75% dos santuérios
portugueses sdo marianos (LIMA, 1997). A par disso, devem notar-se os inimeros cultos a Senho-
ras, ou advocagOes da Virgem Maria que existem em Portugal, ainda que ndo tenham um santuario,
como: Senhora das Candeias (Canelas, Régua), Senhora da Hora (Senhora da Hora, Matosinhos).
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Todavia, desde oinicio das apari¢ces até ao presente, algunsmilharesde
peregrinos® fazem aviagemapé.

A partir disso, 0 presente artigo tem como objetivo aferir o l6cusre-
ligioso do fendmeno das peregrinactes apé a Fatima, ou seja, compreen-
der aspraticas e crencasreligiosas dos peregrinos que caminham apé até
Fatima. Deformasuperficial, inserem-se ascrencas e préticasem causano
catolicismo ou visumbra-se nelas a presencadareligiosidade popular.

Contudo, defende-se neste artigo que 0 que é especifico as peregrina
cOes a pé aFatimanéo cabe nateol ogiacatdlicada peregrinacéo e ndo se
compreende no conceito demasi ado vago dareligiosidade popul ar. Aspere-
grinacOes apé aFatimaapresentam | 6cus religioso especificoidentificavel
particularmente pelacompreensdo dasrel agdes que os crentes mantém com
aSenhorade Féatimae daduplaviagem quefazem até Ela, primeiramente,
espiritual —apromessa—, depoisfisica—aperegrinacéo apé.

2 - Peregrinacfes e catolicismo

Oscritérios propostos por diversos autores paraclassificar aspere-
grinacOes podem ser diversos, atendem adimensdo geogréficado fenbme-
no,® a0 momento histérico de seu surgimento’ ou tém em atencao aentida
de que apareceu no lugar. Nesse Ultimo caso, o fato deter sido aM&edo
fundador dareligido catdlica (e cristd) aaparecer em Fatimapoderialevar
aclassificar as peregrinagdes apé a Fatimacomo peregrinacdes catdlicas.
Umavez que areligido que os peregrinos caminhantes de Fatimadizem
professar étambém acatdlica, que os peregrinosque vao apéaFatimatém
préticas catdlicas, quase todos sdo batizados e casados pelaigrgjacatdlica,

5 Ainda que seja um numero dificil de estimar, todos os anos, seguramente, alguns milhares de
peregrinos vao a pé até Fatima.

6 As peregrinagdes a pé a Fatima enquadrar-se-iam na categoria de internacionais tanto na classifi-
cacdo de Jackowski como na de Turner. Para o primeiro, as categorias de classificacao da
peregrinacéo sdo: local, regional, nacional e internacional (JACKOWSKI, 1987). Para o segun-
do, as categorias de classificagdo da peregrinacdo sdo: entre aldeias, regional, nacional e interna-
cional (TURNER, 1973).

7 Segundo a classificagdo proposta por Turner e Turner (1978), as peregrinacdes a Fatima seriam
modernas, pois surgiram no século XX e caracterizam-se “por um forte tom de devogéo e
fervorosa piedade pessoal dos seus aderentes, e constituem uma parte importante do sistema de
arrependimento espalhado contra a secularizagdo crescente do mundo pés-Darwiniano” (p.18).
Os outros trés tipos de peregrinagdes propostos pelos autores sdo: protétipo, arcaicas e medi-
evais, e ocorrem as duas primeiras em todas as religides histéricas (TURNER e TURNER,
1978, p. 17-18).
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e boa parte vai amissacom maior ou menor regularidade, entdo, restam
poucasdividasao classificar as peregrinagdes em estudo como catolicas.?

Todavia, aprépriainstituicéo catdlicatem, diversasvezes, necessida
dedeevangdizar as peregrinacies, o quefaz supor seu afastamento doideal
de peregrinacéo defendido pelaigrejacatdlica. Veja-se aguilo que se pode
conceber como algumas orientagBes paraumapastoral daperegrinacéo pro-
postas pel o autor catdlico S. Rosso. Dentre outras, podem-se salientar as
seguintes. “ A peregrinacdo deve[sg] orientar parao sentido de corresponder
a0 of erecimento que Deus nosfaz dasuamisericordiaedo seuamor” (1995,
p.1048); “ A peregrinacéo ndo deve representar acréscimo de obrigacoes
(pagar dividasou ‘ comprar’ facilidades diante de Deus), mas deve ser de
tipofestivo” (1995, p.1048); “ Nao pode haver peregrinacdo sem acelebra-
¢cdo daeucaristia’ (1995, p.1048); “ Vai-se aMaria parachegar melhor e
maisfacilmenteaDeus’ (1995, p.1046); aperegrinacdo deve promover a
“participacdo navidadaigrea, entrando ativamente nas Suas preocupacoese
nasuaacaon” (1995, p.1048-1049). Como jadefendemosnoutro lugar (PE-
REIRA, 2003), asperegrinaciesapéakatimando satisfazem asimportantes
diretrizesdaguilo que, pelo menos naatualidade, deve ser umaperegrinacéo
crista. Tanto assim € que séo multiplas as atuagbesdaigrejaparaorientar ou
converter préticasque se afastam doideal deperegrinacéo crista.

Reportando-se as diversas apari¢des ndo reconhecidas pelaigreja, R.

Laurentin (1995, p.118) refere que: “ podemos nos perguntar se umapastoral
bem preparadando asteriapodido dirigir no sentido justo erecuperar esses
fendbmenos’. Rel ativamente as peregrinacbes apé aFatima, atentativade
controle pelaigrejacomeganapromessa, passapel apropriaperegrinacao a
pé e prolonga-se até ao espaco do santuario. Quando alguns peregrinosdi-
zem aum padre que fizeram umapromessade ir apé a Fatima, este, ndo
rarasvezes, sugere que apromessapode ser comutadapelaentregaaigreja
dedeterminada quantia, que nos casos que meforam contados aproximava-
se sempredos cento e cinguientaeuros.® Ao longo da peregrinacao, atenta-
tivade controle daigrejapode ser notadaem véari os aspectos.

8 Deve salientar-se que o fato de os crentes em estudo se autodefinirem como catélicos ndo autoriza
sustentar que todas suas crengas e préticas sejam catélicas. A forma como cada crente constroi e
expressa suas crengas pode afastar-se da concepcado teoldgica da religido que professam, nesse caso,
o catolicismo.

9 Na realizagdo de promessas, 0 padre raramente é consultado e, mesmo quando o €, sua opinido néo
€ muito valorizada pelos promitentes (SANCHIS, 1992).
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Quando um peregrino se encontraem dificuldade, éfrequiente que os
poucos padres que acompanham peregrinos caminhantes digam aessas pes-
soasque“ficam por elas’, isto €, que por meio dapalavrado padreapro-
messaficariacumpridae o peregrino poderiair paracasa. Em a gunspostos
de socorro, osvoluntérios que ai trabalham procuram prestar cuidadosde
salde, fornecer alimentos, asvezesguaridae, s multaneamente, apoio moral
ou espiritual. Por exemplo, um chefe deum desses postos dizia-me que antes
de os peregrinos sairem el e orientavaa gumas oraces e faziaum discurso
sobreaquilo que deveriaser averdadeira peregrinacdo. Osguias do santua
rio'® sdo de d gumaformaum prolongamento dasigrejasno seio das peregri-
nacOesapéaFatima. Naarenadediscursos (EADE e SALLNOW, 1991)
do santuério, aigrejaprocurafazer prevalecer seu discurso essencia mente
pelas mensagens dos expositores™ e de panfletos,*? que sdo distribuidosem
suasimediacoes, e pelarecorrente seqiiénciade missas que decorrem, par-
ticularmente, na CapeladasA paricoes.

Apesar dessas empenhadastentativas de controle pelaigreja, nage-
neralidade dos casos, os peregrinos caminhantesfazem preval ecer seudis-
Curso esuaprética, evitando o controle por partedos padres. Dificilmenteos
peregrinostrocam apromessaque fizeram, abandonam aperegrinacdo por
sugestdo de um padre ou alteram osrituai s que tinham prometido fazer no
santuario. Exemplo elucidativo do referido foi-me contado por um guiado
santuario. Quando um enorme grupo de peregrinos pernoitavanum quartel
debombeiros, um padre, que também eraperegrino, sugeriu atodos os pe-
regrinos, pertencentes adiferentes grupos, que, no dia seguinte, antes de
comegaremacaminhar, rezassem umamissaem conjunto. Namanhaseguinte,

10 Ver a esse respeito, Pereira (2003).
1 H& mensagens que pretendem alargar o ambito do sacrificio de quem o pratica, como se podera
notar no contelido desta:
“Oracédo antes da peregrinacéo de joelhos/Santissima Trindade/
Pai, Filho e Espirito Santo,/adoro-Vos profundamente./O meu co-
racéo exulta/por tantos beneficios/que me tendes concedido./Aju-
dai-me a reparar com o bem/o mal dos meus pecados./Aceitai esta
peregrinacdo de joelhos/até ao lugar bendito/onde Maria nos co-
municou a certeza do Vosso Am[or].//Por este sacrificio/(com que
espero cumprir a minha promessa[ )]/imploro a bengdo do per-
dao/sobre os pobres pecadores/a fim de que todos,/abertos a men-
sagem do Evangelho,/gozemos a paz no tempo presente/e chegue-
mos um dia as alegrias eternas./Por Cristo Senhor Nosso. Amen” .
2 Num panfleto com o titulo Peregrino: caminha cantando, peregrina rezando, ha oragdes como:
“Caminha povo de Deus’, “Caminhamos para o Vosso [Deus| altar”, “N6s somos o povo [do
Senhor]” ou “lde ao encontro [do Senhor].
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os peregrinosforam emborasem rezar, deixando ficar o padre com um pe-
gueno grupo ao qual pertenciao guiague me contou esse episodio.

Essastentativas delineadas pelaigrgade controlar as peregrinaciesa
péaFaimavém reforcar aidéade que elasndo seenquadram integralmente
nas peregrinacdes catdlicas, podem aparentemente Situar-se nasmargensdo
catolicismo elogo ser remetidas parao universo difuso dosfenbmenosque
habitual mente se denominam religiosi dade popul ar.

3- Peregrinacesereligiosdade popular

A religiosidade popul ar € normal mente abordadaem funcéo deuma
religido indtituida, gerdmenteacatdlica. Algunsautores colocam areligios-
dade popular a parte dareligido instituida. Para Sanchis (1992, p. 82), a
existénciadeumareligido “popular” deve-seaofato deareligiao“ oficial”
declar&laproscrita, ndo aceité|a, o quefaz com que asrepresentactes e os
comportamentos estigmatizados setornem maislivres. J. Maitre (1968, p.
36), indo um pouco de encontro aSanchis, consideraa“ religiosidade popu-
lar como umareligiosidade vividanosgrupos sociaispor ass mdizer por sua
conta (abstraindo-se daintervencdo do poder eclesiastico ou deumalegi-
timacdo dogmatica)” . Outrosautores, paraaém dereconhecer algumaau-
tonomiadareligiosidade popular emrelacdo areligido instituida, salientam
gue existe algumainterligacdo entre elas. ParaFrancgois-1sambert (1982),
areligiosidade popular € um sistema, conjunto de subsi stemas ou cultos,
caracterizados por suarel ativaautonomiaem relacdo ainstituicéo eclesias-
tica. De modo semelhante, para Santo (1990, p.17), areligiosidade popu-
lar “ € 0 sistemareligioso que goza de umacertaautonomiaem relacéo a
institui co eclesi astica, aindaque ambos tenham tragcos comuns e estejam
por vezesinterligados’.

Ao colocar um fendmeno como as peregrinagdes apé Fatimadentro
dareligiosidade popul ar esta-se adizer maisaquilo queele ndo erado que
aquilo quedeera, ou sga, que essefendmeno ndo pertenciaardigido insti-
tuida. Por outro lado, n&o é correto chamar popular areligiosidade presente
nas peregrinactes apéaFatima, poisas pessoas que vao apéaFatimanao
pertencem todas ao povo (eventua mente de baixaclasse econbmicaesocid),
nem s30 apenas pessoas economi camente desfavoreci das, nem apenas pesso-
asdereduzido estatuto social, nem pertencem aumacomunidade definida.

Revista de Ciéncias Humanas, Floriandpolis, EDUFSC, v. 41, n. 1 e 2, p. 179-193, Abril e Outubro de 2007



Per egrinagdespouco catdlicas: olécusreligioso dasper egrinagdesapéaFatima
Pedro Pereira

Natura mente, algumas das caracteristi cas que habitual mente sdo associadas
areligiosidade popular podem servir, como se poderanotar, paracompreen-
der alguns aspectos das peregrinacdes a pé a Fatima, mas el as ndo podem
ser reduzidasareligiosidade popular.

No entanto, afirmando ou negando areligido catdlicacomo ponto de
partida paraacompreensdo das peregrinaciesapé, el aé ponto dereferéncia
paraexplicar asperegrinagtes. Esse ndo parece ser 0 caminho cientificamente
maiscorreto, poisseenformam aspréti cas, osdados empiricos, paraadequé
losaclassificagfes concebidas anteriormente. Portanto, em vez dereduzir o
fenbmeno acategoriaague pretensamente pertence, seramais adequado par-
tir das praticas e das crencas dos peregrinos caminhantes a Fatimaparacom-
preender seu comportamento e suas atitudes. Como refere | sambert (1982),
maisdo quefaar dedicotomias, pagdo-cristéo, importante € procurar com-
preender ossistemas de crencas, usando-se critérios de unidade que lhes sdo
proprios. E isso quese procurafazer agui, ndo seexcluindo, quando for neces-
sario, recorrer areligiosidade popular eardigido ingituida.

4- O lécusreligioso dasperegrinacdesapéalkFatima

Deformaabrangente, as peregrinactes apéaFatimaconfiguram-se
em torno daquilo que podera chamar-se equilibrio de opostos. A umapro-
messafeitanum espago estritamente privado, envolvendo essencid menteuma
participacao psiquicado promitente, opde-se 0 cumprimento dapromessa,
realizadanum espaco amplamente pablico, envolvendo essencia menteuma
participacdo fisicado peregrino. A um pedido invisivel deum ser humano a
um ser sobrenatural, invisivel, corresponde umaresposta, umagracavisivel
parao promitente, que responde também com uma contra-dadivatambém
visivel. Esseequilibrio entre os peregrinos caminhantes de Féatimaea Senho-
rade Fatimaédeta formaimportante, queforam diversos oscasosqueme
foram contados por peregrinos que, desrespeitando os conselhos ou ordens
de padres e de médi cos paranao continuar acaminhar, colocaram frequien-
temente em risco suasalide, prosseguindo seu caminho.®

13 Uma peregrina de meu grupo foi aconselhada pelo médico a ndo fazer a peregrinagdo, pois néo
havia muito tempo tinha feito mais uma intervencéo cirdrgica. A mesma peregrina foi aconselhada
pelo padre a converter a peregrinagdo a pé a Fatima em dinheiro a igreja. Com acentuadas dificul-
dades, a peregrina pagou a promessa que fez e caminhou a pé até Fatima. Uma peregrina, com cerca
de 70 anos, vinda do norte, no fim de mais um dia de caminhada, sentiu-se indisposta em Pombal,
desmaiou, e foi transportada para o hospital. Os médicos aconselharam-na a n&o continuar a
peregrinacdo. No dia seguinte, a peregrina continuou seu percurso.
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Desseequilibrio deopostosemergem, por umlado, aformacomoo crente
concebe a Senhorade Fatimae, por outro, aduplaviagem quefaz at€Ela: a

viagem espiritual —apromessa—eadevogao com 0s pés— peregrinacao apé.
4.1 - A senhora de Fatima

A compreensdo daescolhada Senhorade Fatimacomo entidade ca-
paz deresolver o problemado crente deve ser introduzidacom o cruzamen-
to dedoisvetores. Por umlado, comojafoi referido com maisdetalhe (PE-
REIRA, 2003, p.57-58), a devocéo a Virgem Maria esteve presente em
momentos profundamente marcantes da nacao portuguesa, como aFunda-
¢do daNacionaidade (1142), aConsolidacéo dalndependéncia(1385), as
Descobertas e aRestauracdo do Reino (1640). Por outro, asAparicbesde
Féatimaenquadram-se num conjunto de outras apari ¢des marianas que mar-
camindelevelmenteareligido catdlicado seculo X1X edo século XX, sendo
asmai s conhecidasem Portugal ade Nossa Senhorade L a Sal ette'* (1846)
eadeNossa Senhorade Lourdes (1858).

AsaparicdesdaVirgem em Fatima, bem como noutros|ugares, encer-
ram um carater maravilhoso que fascina os crentes e que se apresentacomo
elemento que ultrapassaarealidade ordinéria, com aqual o crentelidanor-
mal mente.” Como se sustentou noutro lugar, “ as aparicdes de Fétima, com o
Seu carater maravilhoso, sugerem, aquem acreditanelas, quehaalgo mais
do que o aqui eagora, e se um crente ndo consegue resolver um problema
com oS melos quetem aqui e agora pode recorrer aesse algo mais, aesse
extra-ordinario, aesse ser sobrenatural, aNossa Senhorade Fatima, para
aresolucdo dosseusproblemas’ (PEREIRA, 2003, p. 182). Aliés, desdea
terceira aparicdo que os peregrinos fazem pedidos a Senhorade Féatima,
durante as apari cdes com amediacao de L Uicia, depois sem mediacao.

Depois das apari¢oes, ndo demorou aque aNossa Senhorade F&
timase materializasse numaestétua (1920). Defato, como refere Leach
(1992), parece ser importante materiali zar as entidades metafisicas, pois
dessaformael astornam-se exteriores aosindividuos, aumentam suapere-
nidade efacilitam o relacionamento dos crentes com as mesmas entidades.

14 As apari¢des da Virgem em La Salette influenciaram fortemente as apari¢oes de Fatima (PEREIRA,
2003, p.70-74).

5 Domingues refere que “o que as Aparicoes tém de proprio ndo € o contelido, mas 0 serem Aparicoes’
(1989, p. 58).
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Ora, essamaterializacao de um ser sobrenatural conduz auma personifica-
¢do daimagem, ou, como prefere chamar-lheMedin (1988, p.272), “ sacra
mentdizacdo afetivadaimagem sagrada’ . Assm, aimagem remeteparaalgo
maisdo que arepresentacdo de um ser sobrenatural . Essamanifestacéo da
Virgem Mariaadquireidentidade propriaque, extravasando suavidacomo
ser metafisico, é construidapelacomunidade de crentese pelahierarquia
religiosacatolica.’* Desse modo, aimagem da Senhorade Fatimaémaisdo
gue umarepresentacdo daVirgem Maria, e podeisso senotar nanecess da-
dedosperegrinosd seaproximar o maispossivel dolocal ondeestaaima-
gem de Nossa Senhorade Fatima— CapelinhadasA pari cdes— e pelo emo-
cionado AdeusaVirgem, aSenhorade Fatima, particularmente, nodial3de
mai 0. Assim, 0S peregrinos passam daveneracao, toleradapelaigrea, para
aadoracdo, segundo aigreja, apenasdevidaaCristo.'’

O grau deimportanciada Senhorade Fatimasai aindamaisreforcado
pel osperegrinosao levar-seem contao nivel em que elaé col ocadanaatribui-
cao degracas.’® SusentaMedin (1988) que, nareligido popular, o crentefoge
asmediacbesoficiaisdo clero e procuraoutros mediadores, como por exem-
plo ossantosou aVirgem. Pelo menosno caso dos peregrinos caminhantesde
Féatima, e provavel mente numaboa parte dos casos de promessas, sepor um
lado éindiscutivel que el esfogem amediacdo dahierarquiadaigreja, por ou-
tro, deve-se notar que a Senhorade Fatiman&o € um meio parachegar aum
fim. Elando éintercessoranem mediadora. Paraosperegrinoscaminhantesde
Fétima, aSenhorade Fatimaéumfimems mesma. E Elaquefaz osmilagres
eque concede asgracas quelhe sdo pedidas. Alias, sO se pode sustentar que
Elaseriaumamediadora pelaconcepcdo religiosacatélicaparaexplicar as
préticas e crengas dos peregrinos caminhantes de Fatima, contudo, essaabor-
dagem padeceriade acentuado etnocentrismo religioso —responsavel pelas
mai s diversas analises deturpadas e enformadas das crencgas e préticas dos
crentes, emgerd, edos peregrinos caminhantes, em particul ar.

16 A emergéncia de caracteristicas humanas nos seres sobrenaturais convertidos em estatuas permite
gue os crentes os tratem como pessoas: “fala-se-lhes, toca-se-lhes, fixam-se com uma insisténcia de
gquem espera resposta, levam-se junto dela objetos familiares ou criangas’ (SANCHIS, 1992, p.42),
ou mesmo, como refere Weber (1997, p. 67), “cuspindo na imagem sagrada’, caso ndo obtenham
o resultado pretendido.

7 Turner e Turner (1978, p. 143) sustentam que “a tendéncia popular é de ver o poder sobrenatural
da Virgem intimamente ligado a imagem especifica, em vez de ver a imagem como outro simbolo
desse poder”.

18 Porém, em religides como a cat6lica, como refere Cutileiro (1977, p.360), “Deus € um ente
distante e intimidador, pelo que as pessoas raramente se lhe dirigem directamente”, preferindo os
santos e as advocagOes da Virgem Maria e de Cristo.
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O elevado protagonismo da Senhorade Fatima, resultante principal -
mentedo conceder ao invésde o interceder, encontratambém umaexpressao
espacial, poissuaimagem ocupaaposi ¢ao central no lugar maissagrado do
Santuario de Fatima, a Capelinha das A pari¢oes, rel egando o fundador da
religido aqua estaassociado o santuério, Cristo, paraum plano secundario.

Assim, aolongo do tempo, os discursos dos peregrinos e 0s discursos
dahierarquiacatdlicacontribuiram paraaconstrucéo daidentidade da Senho-
rade Fatima, sendo-Iheincul cadas algumas caracteristicas da culturaportu-
guesa, particularmente aesperancaderesol ucdo de problemasvitais. Nota-se,
portanto, continuidade cultural entreaVirgem MariaeaSenhorade Fatima,
estando aVirgem Mariaassociadaaresol ucéo dos problemasmaisvitaisda
nacao e a Senhorade Fatimaassociadaaresol ugdo dosproblemas maisvitais
dosperegrinos (PEREIRA, 2003). Desse modo, em Fatima, 0s peregrinos
caminhantespodem encontrar osideaiscoletivosdacultura(MORINIS, 1992),
gue caracterizam particularmente oslugares onde estéo intensamente presen-
tesosideaisreligiosos, que permitem, nesse caso, que o poder daSenhorade
Fétimasgjainvocado paraaresolucéo de problemasvitais paraos crentes.
Porém, os peregrinos caminhantes de Fatimainvocam o poder deresolucéo de
problemas da Senhorade Fatimaadistancia, aindanacondi¢do de promiten-
tes, ou sgja, geramenteforado santuério (PEREIRA, 2003).

4.2 - Aviagem espiritual

Defato, como refere Morinis(1992), osinvestigadorestém-se pre-
ocupado maisem estudar os lugares de peregrinacdo e menos seus moti-
VOS, mas estes sd0 imprescindiveis paraa ef etivacompreensdo das pere-
grinagdesapéaFatima. Utilizando aclassificacdo deMorinis, so defato
motivagdesinstrumentais,’® mai s concretamente promessas, queimpelema
generalidade dos peregrinosavigjar apé até Fatima.’ A promessaapresen-
ta-se como apartelatente, oculta, daperegrinacéo, que ainfluenciaprofun-
damente. Perante problemas mundanos, os peregrinosrecorrem a Senhora
de Fatima, estabel ecendo com elaumatrocasimbolicamente equilibrada,
pagando o promitente com o sacrificio daviagem apéadadivarecebida.

9 As outras categorias apresentadas pelo autor sdo: devocional, normativa, obrigatéria, romagem e
iniciadora (MORINIS, 1992, p.10-12).

20 As fragilidades do modelo proposto por Morinis foram j& evidenciadas anteriormente (PEREIRA,
2003, p. 114-118).
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Nesse caso, esta perfeitamente presente aconcepcao de dadivade Mauss
(1988, p.101), segundo aqual “[as coisastrocadas] ndo estédo nuncacom-
pletamente desligadas dos seus agentes detroca; acomunhao eaalianca
gue el as estabel ecem séo relativamente indissol Uveis’, porque nessetipo
de troca aquilo que é dado por cada uma das partes nunca se separa de
guem adeu.

Paraesses promitentes, e atendendo ao referido equilibrio que caracte-
rizaas peregrinagdes apé akFatima, umagracavindada Senhorade Fatima
nunca se separara Dela, dir-se-a sempre: “Foi a Senhora de Fatima que
curou o cancro daminhafilha’. Ent&o, o promitente SO pode responder com
umacontra-dadivaque também ndo se separedele, eaformaescolhidaéa
peregrinacdo a pé, sendo o sofrimento oferecido a Senhora, mas que se
separarado peregrino. E portanto compreensivel que quase todos os pere-
grinoscom quem falel me dissessemn que aquil o que nuncamaisesgueceriam
erao sof rimento de caminhar tantos quil Gmetros.

Todavia, deve notar-se queaimensafédo crente naSenhorade Fatima
reveste-setambém de evidente prudénciapresente em suacondicéo de pro-
mitente, pois ele sO paga a promessa se receber a graca da Senhora de
Féatima, umavez que o contrato foi definido nessestermos. Assim, tanto ao
longo daviagem como no santuério, 0 peregrino cumpre apenas aquilo que
estabel ece com a Senhorade Fétima. E por iSso que, com um contrato se-
mel hantefeito pelageneralidade dos peregrinos caminhantes de Fatima, nota:
se enorme diversidade de formas de cumprir 0 mesmo tipo de promessa,
variatambém o grau de sofrimento e de desconforto. E também pelo mesmo
motivo que 0s peregrinos caminhantes geral mente permanecem pouco tem-
o No santuario, quase sd o tempo de cumprir o que haviam prometido a
Senhorade Fatima

4.3 - Devotando com os pés

Assm, depoisdaviagem espiritua parainvocar aSenhoradeFatimae
aposter sdo concedidaagraca, o promitentetransforma-se num peregrino e
cumpre apromessaredizada, peregrinando apéaté ao Santuério de Fatima.
Agora, aaproximacao ao sagrado éfeita principal mente com o corpo. Seé
comum, nachamadareligiosi dade popul ar, que o crente contate com o corpo
0s obj etos sagrados de sua devocgao, no caso dos peregrinos caminhantes,
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0 contato corporal com aimagem da Senhorade Féatima praticamente néo
existe, 0 contacto corporal no santuério é diminuto e é exacerbado o uso
do corpo naviagem até Fatima. Nesse comportamento de devotar com os
pés, aestrada assume maior importanciado que o santuario, sendo isso
evidente no pouco tempo gue 0s peregrinos caminhantes passam no san-
tuério. Por exempl o, 0s peregrinos de meu grupo passaram sessentahoras
naviagem e umahorano santuario. Alias, apromessadageneralidade dos
peregrinos caminhantes consiste emir apé até Fatima, e ndo em permane-
cer no santuério.

Aindaqueapromessasgaseme hante—ir apéaFaima—aformade
cumpri-laapresentadiversas variaces, tornando-se mai s adequado substi-
tuir o conceito de peregrinacéo por peregrinacbesapéakatima® Todavia,
0 gque é comum as peregrinactes séo asdiligénciastomadas pel os peregrinos
parareduzir o mais possivel agunsfatores que condicionam aindacertas
peregrinacdes, como aincertezadaviagem, os perigos do caminho? ou o
afastamento dolar edafamilia® |sso tal vez sedevaessencid mente ao mobil
daperegrinacdo em causa, poisaquilo que éfundamental paraos peregrinos
em causa é o cumprimento de uma promessaque passa pel aperegrinacéo a
pé. Noutro tipo de peregrinacao, os peregrinos esperam receber osdividen-
dosdaperegrinacéo, do esforco, sacrificio deir aum lugar sagrado, depois
daperegrinacéo (durante avida ou depois dela), fazendo isso com que o
aumento daprovacao, o aumento do sacrificio, do sofrimento edaincerteza
sgammais-vaiasparao futuro.?* No caso daperegrinacdo apéakatima, 0s
peregrinosjareceberam daentidade aque prestam culto osdividendos soli-
citados, entdo, permitem-se cumprir com o minimo de esforgo e de descon-
forto possivel acontra-dadiva.

2L Ver mais detalhes sobre a diversidade de formas de realizagdo da peregrinagcdo em Pereira (2003,
p.116-117).

2 Note-se que, durante a Idade Média, a preocupagao dos peregrinos que se dirigiam para a Palestina
era tal que nédo era facil distinguir um grupo de peregrinos de um grupo de cruzados, devido ao
armamento que tanto uns como outros transportavam (ROSSO, 1995).

2 Para além de outras criticas em relagéo as peregrinagdes cristas, Lutero criticou, particularmente,
o fato de os peregrinos estarem afastados muito tempo da familia e ndo estarem suficientemente
preocupados com assegurar a subsisténcia dela (SAUZET, 1995).

24 Essas mais-valias sdo evidentes no Islé e no hinduismo. No Isl&, o peregrino que fizer o hajj com
o espirito de verdadeiro peregrino pode obter o perddo total (JOMIER, 1987). Também, o
peregrino hindu pode ndo s libertar-se dos pecados passados, mas pode também adquirir mereci-
mento espiritual para uma vida futura depois da morte. A mais-valia da viagem decorrera de sua
dureza, pois um aumento desta implica aumento do mérito espiritual que a pessoa alcancara
(CHOUDHURY, 1999).
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5- Consideracbesfinais

Osperegrinos que vao a pé a Fatima sdo possuidores de um capital
religioso que advém do catolicismo e dadifusareligiosidade popul ar, que
Ihes permite usar ascrencas e préaticasreligiosas ndo so paradar sentido ao
COSMOS, mas princi pal mente paraconseguir resol ver osproblemas. Contudo
e como se pdde notar ao longo do texto, as peregrinacdes a pé a Fatima
expressam-se num | 6cus religioso especifico, no qua oscrentesevidenciam
profundo pragmatismo pararesolver os sucessivos problemasde suavida,
prometendo o sacrificio de seu corpo a Senhorade Fatima, poisaconside-
ram capaz deresolver suaaflicdo.

Assim, do l6cusreligioso das peregrinagdes apé a Fatimaemerge o
ideal coletivo dacultura(MORINIS, 1992) que permite aos crenteso recur-
so aSenhorade Fatimapararesol ver os problemas capitais® de suavida.
Contudo, no caso dos peregrinos que vao apé até Fatima, 0 acesso ao ideal
coletivo éfeito adistancia, com apromessade aproximagao em que usam
exclusivamente o corpo, ou sgja, devotam com os pés.

Ora, 0 ato de caminhar até ao santuério onde estéda Senhorade Fati-
maéamanifestacdo de um processo de duplametamorfose, que se apresen-
tacomo fundamental nacaracterizacdo do | 6cusreligioso das peregrinactes
apéaFatima. A essaduplametamorfose estainerente apassagem do meta-
fisicoao fisco dosdoisintervenientesnatrocasimbdlica: a Senhorade Fti-
mae o peregrino. Assim, aespiritual Virgem Mariametamorfoseia-se na
material Senhorade Fatima, paraaqual convergem ahistoriareligiosade
Maria, adevocao naciona em relacéo aElae, principamente, amemaoria
afetivaedflitivados crentes. Quanto a€el es, aresolucédo religiosade um pro-
blemaimplica que o acesso a condicdo de promitente seja prentincio da
metamorfose em peregrinos, paraque depoisde uma profundaviagem espi-
ritual possam fazer umalongaviagem fisica, que em cadapasso denunciaa
aproximacao a Senhorade Fatima.

Em suma, o |6cus religioso das peregrinacdes apé aFatima, ainda
interceptado pelareligido ingtituida e pelareligios dade popular, apresenta
espaco religioso proprio, do qual emergem aconcepcao e o recurso aum
ided coletivo dacultura, ao qual seacede mediante umaduplametamorfose,
guetransformaaVirgem Mariaem Senhorade Féatima, o promitente em
peregrino easafligdesdavidanumavidamelhor.

% Como refere Christian (1972), trata-se das promessas decorrentes de problemas considerados mais
graves feitas a seres sobrenaturais mais distantes, no caso portugués, a Senhora de Fatima.
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